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GRZEGORZ PRZEBINDA
Krakéw

GENEZA SEOWIANSKIEGO EKUMENIZMU
JANA PAWIA 11

Gdy wiosng 1990 roku, czyli wkrétce po europejskiej jesienne) ,,wioénie lu-
déw” AD 1989, z inspiracji Jana Pawta II odbyla sie w Watykanie miedzynarodowa
konferencja historykéw i filologéw z Polski, Litwy, Bialorusi 1 Ukrainy — a wiec
z tych czterech krajéw, dzi§ niepodleglych, ktére w latach 1569-1654 stanowily
Rzeczpospolita Obojga Narodéw — to Gospodarz sympozjum wyznal, ze podczas
inauguracji swego pontyfikatu modlil sie po litewsku, bialorusku, ukraifisku
1 polsku. Jerzy Kloczowski przywolal niedawno te wypowiedz Jana Pawla w kon-
tek§cie wspdtczesnym! — gdy przypominal, Ze po niezwyklym dla $wiata roku 1989
powstala szansa, chyba po raz pierwszy w nowozytnych dziejach, aby Europa
Srodkowo-Wschodnia stala sie wreszcie przestrzenia prawdziwego spotkania obu,
wschodniej 1 zachodniej, poléwek ,, Europy od Atlantyku po Ural”.

Sam Papiez przywiazuje wielkie znaczenie do tych wydarzef, gdy w Europie
Srodkowo-Wschodniej bez rozlewu krwi upadl komunizm. Rok 1989 — to tytut
jednego z rozdzialéw encykliki Centesimus annus (1991), gdzie autor powiada, 12
porzadek pojaitarniski w Europie — wbrew powszechnemu przekonaniu, ze moze
nim wstrzasnaé tylko kolejna wojna — ,zostal przezwyciezony jedynie wysitkiem
ludzi, ktérzy nie uciekali sie do przemocy” [Centesimus annus, 23]. Dodajmy do
tego akapit z listu apostolskiego Tertio millennio adveniente (1994):

Wydarzenia te nie mogly nie zaskoczy¢ swym zasiegiem, a zwlaszcza swym szyb-
kim przebiegiem. O ile lata osiemdziesigte byly naladowane rosnacym weciaz zagroze-
niem, dalszym ciagiem ,zimnej wajny”, o tyle rok 1989 przynidsl rozwigzanie pokojo-
we, ktore mialo postaé jakby ,organicznego” rozwoju. [...] Mozna bylo zreszta odczud,
ze we wszystkich tych wydarzeniach dziala jak gdyby niewidzialna reka Opatrznosci,
ktéra jest rekg macierzynska: ,Czyz moze niewiasta zapomnieé o swym niemowle-
ciu?’ (Iz 49,15) [Tertio millennio adveniente, 27].

L J. Kloczowski, Dziedzictwo unii lubelskiej w dobie wolania Kosciota o jednoéé ,dwéch pluc”
Europy, ,Ethos” 2000, nr 3 (51}, s. 70. Konferencja , Belarus, Lithuania, Poland, Ukraine. The Foun-
dations of Historical and Cultural Traditions in East Central Europe” odbyla si¢ w dniach od 28
kwietnia do 6 maja 1990 roku w Rzymie. v
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Z ,tej ziemi polskiej w érodku Europy”...

Wschodnioeuropejski rok 1989 byl jednak poprzedzony polskim rokiem 1980,
ktéry nastapit w kilkanascie miesiecy po pierwszej pielgrzymce Papieza do Ojezy-
zny. Gdy Jan Pawel II na Placu Zamkowym w Warszawie wolal ,z calej glebi tego
tysiaclecia” do miliona Polakéw: ,Niech zstapi Duch Twéj! I Odnowi oblicze ziemi.
Tej Ziemi!”?, to byla to jednoczeénie suplika papieza-Slowianina skladana na rece
Opatrznosci z ,,tej ziemi polskiej w srodku Europy” w imieniu nieobecnych tam —
nie z wiasnej przeciez winy — braci-chrzeécijan ze Wschodu. Czy to nie do Ukrain-
cdw, Bialorusinéw i Litwinéw, chyba réwniez Rosjan, zostaly skierowane ponizsze
stowa Jana Pawla I z Krakowa z 9 czerwca 1979 roku:

Ze szczeg6lna radoécig, witam tutaj grupy naszych pobratymcéw, ktérzy przybyli
z poludnia, spoza Karpat. Bég wam zaplaé za wasza obecno$é. A jakze bardzo pragnal-
bym, azeby mogli tu by¢ jeszeze inni... [...] O, jakze bardzo pragnalbym, azeby mogli
tutaj, przy tej pielgrzymce papieza-Slowianina, by¢ jeszcze inni nasi bracia w jezyku
1 w losach dziejowych. A jeéli ich nie ma na tych Bloniach, niech pamietaja, ze tym
bardziej sg w naszym sercu i w naszej modiitwie?.

Ma bez watpienia racje Jerzy Kloczowski, gdy z jednej strony przedstawia
Karola Wojtyte jako dziedzica tradycji Rzeczpospolitej Obojga Narodéw, a z drugiej
—méwi o ,znanej mu z obszaru Galicji tradycji Habsburgéw”: , To w znacznej mie-
rze wyznacza zainteresowanie dla tej czeéci kontynentu, w ktérej spotykaly sie
europejski Wschod 1 Zachéd™. Z tego wladnie punktu widzenia najbardziej zna-
czacymi spoéréd wszystkich dotychezasowych prawie stu pielgrzymek Jana Paw-
la II na szesé kontynentéw $wiata byly jego cztery nie bardzo dalekie wyprawy —
z 19791 1991 roku do Polskl, z 1993 na Litwe 1 z 2001 na Ukraine. Pielgrzymka
z 1979 roku do Polski to praktyczne initium ekumenicznego stowianskiego pro-
gramu Jana Pawla 11, gloszacego wtedy w Gnieznie, 1z ,,my Polacy, ktérzy brali-
s§my udzial cale tysiaclecie w tradycji Zachodu, podobnie jak nasi bracia Litwini,
szanowaliSmy zawsze przez nasze tysiaclecie tradycje chrzeécijanskiego Wscho-
du”, a ,nasze ziemie byly goécinne dla tych tradycji, siegajacych swych poczatkéw
w Nowym Rzymie — w Konstantynopolu”. Pentecostes Slaves, czyli Zielone Swiat-
ki Slowian — tak wlaénie sam Jan Pawel II, powolujac sie¢ na Wzgorzu Lecha
w GnieZnie na przedwojenna wypowiedz kardynala Augusta Hlonda, okreslit eku-
menicznag, istote swej pierwszej pielgrzymki do Ojezyzny®. Po dwunastu latach
8 czerwca 1991 roku méwit do polskich parlamentarzystow:

Ciesze sie z tego, ze moglem byé w Polsce w tym wladnie momencie, ze moglem na
trasie mojej pielgrzymki odwiedzié przede wszystkim te ,$ciane wschodnia”. Przedtem
nie bylo mi to dane. Pan Bég tak prowadzil. Palec Bozy pisze na réznych krzywych
zakretach ludzkich wydarzen, ludzkich czynéw, pisze swoje prawdy. I za to jestesmy
Mu przede wszystkim wdzieczni®,

2 Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny. 1979-1983-1987-1991-1995-1997-1999. Przemdwie-
nia, homilie, Krakdw 1999, 5. 25,

3 Ibidem, s. 204.

1 J. Kloczowski, op. cit., s. 65—66.

& Jan Pawel I, Pielgrzymki..., op. cit., s. 36, 40.

& Ibidem, s. 720.
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Wspomniana ,éciana wschodnia” - ktérej Jan Pawel 11 nie mégl wezeséniej
odwiedzié ze wzgledu na 6wezesna, ,przyjazn polska-radziecka” — to w pierwszym
etapie AD 1991 Rzeszdéw, Przemy$li Lubaczéw, L.omza 1 Bialystok. Podczas kolej-
nych pielgrzymek do Polski w latach 1997-1999 Papiez odwiedzi jeszcze Dukle
1 Krosno, Siedlce, Drohiczyn i Zamoéé, a juz wezesniej, bo w 1987 roku, odbyla
sie bardzo istotna w kontekécie wielonarodowej, katolicko-prawostawnej tradycji
Rzeczpospolitej Obojga Narodéw pielgrzymka Jana Pawla do Lublina. Odwiedzi-
ny wszystkich tych miejsc — naznaczonych trudnymi problemami, narostymi pod-
czas wielowiekowego spotkania na okolicznych ziemiach prawostawia z katolicy-
zmem, polsko&ei z ukrainiskoscia, bialoruskoscig i litewskoécig — staly sie dla naj-
wyzszego biskupa Rzymu okazjg do rozwazan ekumenicznych i historiozoficznych,
Ekumenia, jak wiadomo, nie jest sprawg, latwa, réwniez w dzisiejszej Polsce —
Janowi Pawlowi Il przyszlo wiec zaczad od zalagodzenia ostrego konfliktu w Prze-
my$lu miedzy polskimi katolikami obrzadku lacifiskiego a ukrainskimi katoli-
kami obrzadku bizantyAskiego’. Papiez z Polski wiedziatl bowiem dobrze, iz na
tych pogranicznych ziemiach trzeba dochowaé szezegblne) wiernoéei prackume-
nicznej tradycji Ziemi Halickiej, wchodzacey od XIV wieku w sktad Korony Pol-
skiej. 2 czerwea 1991 roku méwit w Lubaczowie:

Kiedy krél Kazimierz Wielki ustanawial na tych ziemiach biskupstwo lacinskie,
ktére pézniej z Halicza zostalo przeniesione do Lwowa, istnialo tu juz biskupstwo rytu
bizantynsko-slowiafskiego zwigzane z metropolig kijowsksa. Tak wiec od samego po-
czatku znajdujemy sie na obszarze spotkania dwéch tradycji chrzeécijanskich i dwéch
kultur: bizantynskiej, zwigzane] z Rusia, 1 lacifiskie], zwiazanej z Polska, naprzéd
jeszcze piastowska, pdZniej jagiellofiska. To, co rozwinelo sie z kolei w Rzeczpospolita,
wielu narodéw, ma wlaénie w metropolii Iwowskiej swéj punkt odniesienia, podobnie
jak historyczne dziedzictwo Piastéw miato swoj punkt odniesienia w metropolil gnieg-
nienskiej®.

Do Ukraincéw i Rosjan

Zaréwno w Przemysly, jak i1 Lubaczowie Jan Pawel II zwracal sie bezpoére-
dnio do spadkobiercéw chrztu Rusi Kijowskiej 988 roku i dziedzicéw unii brze-

"W 1946 roku koéciél éw. Teresy w Przemyslu — od 1784 roku $wiatynia katedralna grekokato-
Likéw-Ukraihedw — frafil w rece polskiege zakonu karmelitéw. To ,przekazanie” motywowano fak-
tem, ze dwiatynia owa (powstala w 1631 roku 2z fundacji Marcina Krasickiego) zostala odebrana
karmelitom 13 maja 1784 roku po kasacie zakonu za austriackiego cesarza Jézefa II. A jednak naj-
bardziej rzucalo sie wéwezas w oczy, iZ powojenne odebranie dwigtyni grekokatolikom przez PRL
i polski Koscidl katolicki mialo miejsce dokladnie wtedy, gdy wladze radzieckie rogpoczely blyska-
wiczny proces likwidacji Ukrainiskiego Kodciola Greckokatolickiego. 15 Jutego 1991 roku po reakty-
wowaniu w Polsce greckokatolickiej diecezji przemyskiej doszlo do zawarcia umowy miedzy karme-
litami a grekokatolikami o uzyczenie éwiatyni na okres pigeiu lat na katedre dla tych ostatnich.
Wtedy ostro zaprotestowal specjalnie w tym gelu powolany ,Spoteczny Komitet Obroncéw Polskiego
Koéciola co. Karmelitéw”, wywolujac wzrost napiecia miedzy Polakami a Ukraifcami na tle narodo-
wo-rehigiinym. W trudne; sytuacji Jan Pawel 11 podezas swego pobytu w Przemyéla 2 czerwea 19971
roku przekazal na wieczystg wlasnoié grekokatolikom kodciét Najswietszego Serca Jezusowego, po-
dniesiony do godnoéei katedry.

& Jan Pawel I, Pielgrzymki..., op. cit., . 593,
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skiej 1596 roku, a wiec Ukraifncéw-grekokatolikéw, radujac sie wraz z nimi z no-
wego porzadku polityezno-spotecznego w Europie Srodkowo-Wschodniej. To prze-
ciez ,nowy porzadek” pozwolil wyjsé temu Kosciolowi z katakumb. A czlowiek, jak
méwil Papiez pél roku przed upadkiem ZSRR, ,wszedzie jest do zycia wiecznego
stworzony”: , Im bardziej mu horyzonty tego zycia zaciednili, ograniczyli do docze-
snoéci, do wymiaru materializmu, obowiazujacego materializmu, administracyj-
nego materializmu, tym bardziej sie otwiera na potrzebe zycia wiecznego™. Pobyt
5 czerwca 1991 roku w Lomzy wykorzystal Papiez do spotkania z pielgrzymami
litewskimi, przypominajac 600-lecie chrztu Litwy obchodzone 28 czerwca 1987
roku w Wilnie i Rzymie i1 edwolujac sie do wspélnej polsko-litewskiej pamigcl
~Sw. Kazimierza z dynastii Jagiellondw, §wiadka historii Litwy, tak bardzo zwia-
zanego z historia Polskil, ktéry przyszed! na $wiat w zamku krélewskim na Wawe-
lu, a po swojej przedwezesnej — po ludzku biorac — §mierci powrécit do Wilna, skad
kiedy$ na Wawel przybyl jego litewski pradziad Jagietto — Jogaila™'?. 5 czerwca
1991 roku do Ukraifcéw i Litwinéw dolaczyli w papieskich homiliach jeszcze Bia-
forusini i Rosjanie jako czciciele Maryi i Jezusa: ,«Blogostawiony owoc zywota
Twojego, Jezus» (por. Lk 1,42). Ludzkie usta i ludzkie serca wypowiadaja te stowa
po polsku, po litewsku, po bialorusku, po rosyjsku, po ukrainsku... i w ilu innych
jeszcze jezykach?’!!. Potem Jan Pawel przywital pielgrzyméw z Rosji:

Moskwa zna papieza z Rzymu. Z calego serca witam i pozdrawiam wiernych przy-
bylych z Rosji, ktéra wkroczyla w drugie tysiaclecie chrzeécijafistwa. Znane tradycje
rosyjskiego chrzeécijafistwa, zapominane i odrzucane w czasie minionych ponad 70
lat, zaczynajg, sie ostatnio odradzaé, szezegdinie wéréd mlodziezy zauwaza si¢ wzrost
aktywnosci religijnej i powrét do wartoéci duchowych, ktére od tysiaclecia ksztaltowa-
ly éwiadomoséé Rosjan!2,

10 czerwca 1999 roku w Siedlcach Papiez nawiazal do tradycji Rzeczpospoli-
tej Obojga Narodéw jako rozleglego obszaru polsko-litewsko-ruskiego, na ktérym

® Ibidem, s. 602.

19 Ibidem, s. 637. W Lubaczowie méwil Jan Pawel II: ,Jesli Bog pozwoli mi kiedy$ przyjechac do
Lwowa, to bedzie wiecej po ukrainisku”... (I rzeczywifcie bylo — w czerwcu 2001 roku podezas swej
pielgrzymki do Kijowa i Lwowa Jan Pawel II prawie wszystkie swe homilie i przeméwienie wygla-
szal w jezyku Tarasa Szewczenki). W Eomzy dodawal w kontekscie litewskim: ,Ufam, Zze lomzynskie
spotkanie z Litwinami przybliza dzieh, w ktérym na pielgrzymim szlaku papieza znajdzie sie Litwa”.
Ibidem, s. 590. To z kolei zidcilo sie we wrzeéniu 1993 roku.

1 Thidem, s. 642.

12 Thidem, s. 650. 29 lipca 2000 roku w Castel Gandolfo mialem mozliwosé przeprowadzenia roz-
mowy z Janem Pawlem II na temat sytuacji we wspélczesnej Rosji. Nieco tylko wezeéniej, 20 czerwea
2000 roku, wyglosilem odeczyt w Instytucie Polskim w Moskwie pt. ,,Rosja w nauczaniu Jana Pawla I,
Gdy w Castel Gandolfo wspomnialem o wielkiej sympatii, jaka darza Papieza wspélczesni mlodzi
Rosjanie, Jan Pawel — wyraznie poruszony — przypomnial liturgie na dasnej Gorze 15 sierpnia 1991
podezas III Swiatowego Dnia Mlodziezy, na ktéra przybylo 1 zgotowalo mu entuzjastyczne przywita-
nie siedemdziesiat tysiecy miodych pielgrzyméw ze Zwiazku Radzieckiego. Papiez zainteresowal sie
réwniez wiadomoseia, iz w dniu jego 80. urodzin rosyjska prasa, telewizja i radio informowaly o tej
rocznicy obiektywnie, a nawet z zyczliwoécia, Po niecalym roku, 26 czerwea 2001 roku mialem z kolei
mozliwosé wziaé udzial w historycznym spotkaniu Jana Pawla 1I z ukraifiskg mlodziezg we Lwowie
- szczery entuzjazm zaréwno mlodych Ukraificéw, jak i samego Papieza z Polski dowodzil niezbicie,
iz obie strony méwily tutaj takim samym, chrzescijanisko-europejskim jezykiem.
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wspdlnie istnialy dwie tradycje chrzescijanskie: wschodnia i zachodnia. Bylo to
wiec miejsce trudne) rozmowy 1 konfliktdw, ale zarazem takze rozwigzahn
na miare 6wczesnych czasow —wtym kontekicie przywolal dwie
dawne préby odbudowy jednoéci miedzy katolicyzmem a prawostawiem: Sobér
Florencki z XV wieku i unie brzeska z koica XVI:

Od tego czasu na ziemiach pierwsze) Rzeczypospolitej, szczegdlnie na ziemiach
wschodnich, powiekszala sie liczha diecezji i parafii Kodciola greckokatolickiego. Za-
chowujac tradycje wschodnia w zakresie liturgii, dyscypliny i jezyka, rdwnoczeénie
chrzeécijanie ci pozostawali w jednoécei ze Stolica Apostolska!?.

Tego samego czerwcowego dnia AD 1999 Jan Pawel — migdzy innymi w obe-
cnoéci arcybiskupa Sawy, prawoslawnego metropolity warszawskiego 1 calej Pol-
ski, a takze licznych pielgrzymow przybylych z Biatorusi, Litwy i Ukrainy — wy-
glosil ekumeniczna homilie w Drohiczynie na Podlasiu, dzié nalezacym do Polski
starym ruskim grodzie, zalozonym w XI wieku nad Bugiem. Nie ma chyba w dzi-
siejszej Polsce wazniejszego miejsca dla wielkiej sprawy ekumenizmu niz to nie-
duze miasto ,,w sercu Podlasia, gdzie od wiekéw spotykaja sie chrzescijanskie
tradycje Wschodu i Zachodu”, miasto, ,ktore bylo zawsze otwarte na katolikow,
prawostawnych i protestantéw”l%, Przypomnijmy wiec pokrétce — réwniez po to,
zeby zakorzenié¢ ekumeniczng homilie Papieza w éredniowieczne) historii Rusi-
Ukrainy 1 Europy — wezesne dzieje Drohiczyna i jego pierwszych wladcow. Zaczaé
wypada od postaci kréla Daniela Halickiego (1201-1264), twércy panstwa halic-
ko-wlodzimierskiego albo Krélestwa Ruskiego, powstalego ze zjednoczenia ksie-
stwa halickiego do 1141 roku ze stolica w Przemyslu, potem w Haliczu, 1 ziemi
wolyfiskiej ze stolica, we Wlodzimierzu Wolytiskim. W XIII wieku panstwo halic-
ko-wlodzimierskie, ktére nie uleglo w takim stopniu naporowi Mongoléw jak Zie-
mia Kijowska, stalo sie nowym centrum $§redniowiecznej Rusi 1 jej oknem na éw-
czesng Europe. Za panowania Daniela Romanowicza Halickiego miala tez miej-
sce pierwsza préba unii miedzy Stolica Apostolska a prawostawng Rusia — papiez
Innocenty IV, organizujac ogélnoeuropejska koalicje przeciwko Mongolom, w 1247
roku wzial pod swa opieke ziemie Daniela. W tym samym roku poselstwo ksiecia
wyruszylo do Lyonu, miejsca pobytu Innocentego IV, na co kuria rzymska predko
odpowiedziala serig listow: ,,[...] papiez uznawal suwerennoéé praw ksigzat halic-
ko-wotynskich, a gdyby doszlo do zjednoczenia Koéciola, potwierdzal zgode na
zachowanie specyfiki greckiego obrzadku i liturgii stowianskiej”!?, Co prawda, po
nieudanych prébach utworzenia wszecheuropejskiej koalicji przeciwko Mongo-
lom, Daniel stracil zainteresowanie unig koécielng, ale juz weze$niej — w 1253
roku — zostal koronowany przez legata papieskiego wlasnie w Drohiczynie na
kréla Rusi (rex Russiae)l®. Jan Pawel, odwolujac sie do historii, nie zapomina

13 {hidem, s. 1068.

4 Thidem, s. 1076.

18 N. Jakowenko, Historia Ukrainy od czaséw najdawniejszych do korica XVHI wieku, thum.
0. Hnatiuk i K. Kotyrska, Lublin 2000, s. 102,

16 Daniel Halicki byl praeto pierwszym krdlem Rusi, jako ostatni bedzie sig poslugiwaé tym
tytulem jego wnuk, Jerzy Lwowicz (T 1308). Pdiniejsza tradycja moskiewska przemilczy znaczenie
Rusi Halicko-Wlodzimierskiej. Ciekawe, 2e w tym samym 1253 roku krélewska korong od papieia
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takze o konfliktach wyznaniowych na tej ziemi i powiada, ze w Drohiczynie —
bardziej niz gdziekolwiek indziej — widaé ,potrzebe dialogu w dgzeniu do jednosci
chrzescijan”, jednoéci budowanej w ciggu pierwszego milenium chrzeécijafistwa,
ktéra w ostatnim tysiacleciu zostala powaznie ostabiona. Nalezy unikaé pokusy
malodusznosci, aby z miloscia i empatia przezwycieza wszelkie obiektywne trud-
no$ci natury teologicznej, kulturowej, psychologicznej i spolecznej!”.

Za dobrego przewodnika w tym epokowym dziele porozumienia chrzescijan
1 budowania wspélnego zycia w przysziej Europie od Atlantyku az po Ural Jan
Pawel Il uznal w Drohiczynie Pawla Ewdokimowa (1901-1970), dwudziestowiecz-
nego teologa prawostawnego, ktéry przyszedl na swiat w Sankt-Petersburgu, uczyl
sig w Kijowskiej Akademii Duchownej, a swe najwazniejsze teclogiczno-ekume-
niczne dziela napisal po francusku w Paryzul®:

Droga Koéciola nie jest drogg latwa. ,Mozemy przyréwnaé ja do krzyzowe) drogi
Chrystusa. Nie trwa ona jednak kilka godzin, trwa wieki” — napisal prawoslawny
teolog Paul Evdokimov. Tam, gdzie wzmagaja sie podzialy poérdd uczniéw Chrystusa,
ranione jest Jego Mistyczne Cialo. Pojawiajg sig kolejne ,stacje bolesne” na dziejowej
drodze Kosciola. A przeciez Chrystus zalozyl jeden jedyny Koéciél i pragnie, aby takim
byl zawsze. Musimy wiec wszyscy, stojac u bram nowego okresu dziejow, uczynié rachu-
nek sumienia z odpowiedzialnoéci za istniejgce podzialy. Musimy przyznac sie do popel-
nionych win i wybaczy¢ je sobie nawzajem. [...] Milo&¢ powinna naklaniaé nas do wspél-
nego przemyslenia przeszloéci, by zdecydowanie 1 odwaznie i8¢ droga ku jednodci'?,

Tolerancja i akceptacja

Moéwiac o zakorzenieniu ekumenizmu Jana Pawla II w bogate; w ekumenicz-
ne talenty tradycje Rzeczpospolitej Obojga Narodéw, Jerzy Kloczowski przypomi-
na jeszcze Akt konfederacji warszawskiej z 1573 roku, bedacy w istocie konstytucya,
o wolnoSci religijnej, przyjeta w cztery lata po unii lubelskiej przez siedemdziesiat
sejmikéw ,od Gdanska do Kijowa, od Wilna do Krakowa”. Nie sposéb nie zgodzié
si¢ z polskim historykiem, gdy zauwaza, ze podczas lektury tego warszawskiego
aktu z 1573 roku 1 Deklaracji o wolnoéci religijnej Soboru Watykanskiego 11 (1965)

otrzymal na Litwie Mendog, ktéry dwa lata wezedniej przyjal katolicki chrzest. W Wielkim Ksiestwie
Moskiewskim tytul cara przyjmie dopiero 6 stycznia 1547 roku Iwan IV Grozny, roszczac sobie pre-
tensje do polityczno-religijnego spadku po Rzymie i Bizancjum. Trudno uznaé za realistyczne zamia-
ry papieza Grzegorza XIII, ktéry wspierajac Iwana Groinego podczas wojny ze Stefanem Batorym
1 liczac na jego udzial w koalicji antytureckiej, oczekiwal, by car uznal zwierzchnictwo Rzymu i na-
wrocil sie na wiare katolicka. W tym wlaénie celu wystal w 1581 roku do Moskwy poselstwo jezuickie
na czele z Antonim Possevinem. W 1659 roku samowolng 1 nieudansa misje unijng podejmie Chorwat
ks. Juraj Krizani¢, ktéry w 1678 roku wstapi do zakonu dominikanéw w Wilnie, zeby potem zginaé
pod Wiedniem w 1683 roku w sluzbie Jana Sobieskiego. Por. M. Frandié, Juraj KriZanié. Ideolog
absolutyzmu, Warszawa—Krakdow 1974. ,

17 Jan Pawel 11, Pielgrzymki..., op. cit., s. 1075-1077.

18 Por. J. 8. Gajek MIC, Pawei Nikolajewicz Ewdokimow (1901-1970) ~ §wiadek Prawostawia na
Zachodzie i jego eklezivlogia, [w:] Katolicyzm w Rosji i prawostawie w Polsce (XI-XX w.), Polsko-
Rosyjska Komisja Historyczna Polskiej Akademi Nauk i Rosyjskiej Akademii Nauk, b. m. w.,, 1997,
s. 305--310.

19 Jan Pawet [1, Pielgrzymki..., op. cil., s. 1075-1076.
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yuderzaja nas podobne sformulowania”?®, Gdy zaé sam Jan Pawel Il 17 czerwca
1983 roku na ekumenicznym spotkaniu w Warszawie odwolywal sie do ,ducha
tolerancji” zakorzenionego w tradycjach religijnych, spolecznych 1 narodowych
Rzeczpospolitej Obojga Narodéw, to wspomnial jeszeze Collogium Charitativum
(,rozmowa w duchu mitosci”}), zwolane w roku 1645 do Torunia z inicjatywy bisku-
péw katolickich. Mialo ono na celu przywrécenie jednosci migdzy katolikami, lute-
ranami i kalwinistami, a jego przebiegiem interesowala si¢ cala éwczesna Euro-
pa. I choé nie przyniosto spodziewanych efektéw, to jednak — jak powiada Papiez
— ,wzbudzilo szacunek dla duchowych i politycznych przywédedéw Rzeczpospoli-
tej, dajac niejako poczatek praktycznemu ekumenizmowi”?!. Jan Pawel w swoich
wystapieniach odwoluje sie takze wielokrotnie do jednego z ostatnich humanistycz-
no-chrzescijaniskich owocéw okrojonej juz przez pahstwa oscienne Rzeczpospoli-
tej Obojga Narodéow — Konstytucji 3 maja 1791 roku, ktéra spotkata sie z wielkim
uznaniem, a nawet zyskala blogostawienstwo papieza Piusa VL

Czy jednak ta religijna, narodowa, spoteczna i polityczna tradycja Rzeczpo-
spolitej Obojga Narodéw wystarczylaby do ukazania genezy 1 najglebszej istoty
ekumenizmu Jana Pawla 11? Ponickad sam Papiez daje na to pytanie odpowiedz
przeczaca, czyniac rozrdznienie miedzy dwezesna tolerancj g a postulowang
w dzisiejszym Koéciele ak ceptacja, oparta nachrzescijanskiej mitoscii,eku-
menicznej solidarnosci”. 9 czerwca 1991 roku w przemowieniu wygloszonym
w czasie nabozenstwa ekumenicznego w ewangelickim koéciele PrzenajSwietsze]
Tréjcy w Warszawie powiedzial:

Nasza Ojczyzna byla przez wieki goscinnym domem dla wszystkich jej mieszkan-
céw. Zyly tu obok siebie rézne narodowosci, niejedna religia i wiele wyznan. Wyrdznia-
la sie Polska rzadka w Europie tolerancja, co stusznie odnotowali dziejopisarze. [...]
Chodzi jednak o coé wigcej niz tylko o wzajemna tolerancje. [...] To stanowczo za malo.
Proste tolerowanie siebie nie moze wystarczaé chrzeScijanom i Koéciolom Chrystusa.
Toleruje sie przeciez czasem nawet zlo — w imie wiekszego dobra. Nie cheiatbym, zeby-
écie mnie tylko tolerowali. I nie chce was, drodzy bracia 1 siostry, jedynie tolerowac.
Céz to za bracia i siostry, ktérzy sie jedynie toleruja? Céz to za bracia i siostry w Chry-
stusie, ktdrzy sie jedynie tolerujg?! Jesteémy naprawde umif’owanymi dzieé¢mi Boga,
ukochanymi synami w Synu, jesteémy mieszkaniem Ducha Swigtego, umilowalisémy
Ewangelie, jesteémy wszczepieni w Chrystusa, napojeni Jego Duchem?2,

Gdy Jan Pawel IT méwi w encyklice Ut unum sint (1995), ze ,,Chrystus wzywa
wszystkich swoich ucznidéw do jednoécl” [nr 1} 1 — odwolujac sie do Dekretu o ekume-

20 J. Kloczowski, op. cit., s. 68. O tej wlasnie ,Rzeczpospolitej uniwersalnej” pisze wspdlczesny
rosyjski badacz polskiej kultury, zwracajac zarazem uwage na przeciwny nurt ,polskosei™ ,Tak, je-
stem miloénikiem tej Polski, kitdra jeszeze w czasach Renesansowych uzyskala wlasny wyraz narodo-
wy w szezytnym dziele konfederacii warszawskiej, a w okresie Odwiecenia — Konstytucji 3 maja 1791
roku, Urzeka mnie wizja Rzeczpospolitej Wielu Narodéw Jézefa Pilsudskiego, kiéra pozostata w ma-
rzeniach Marszaltka, gdyz potrafit zwyciezy¢ obeg potege, lecz przegral z zasciankowaseis, nacjonali-
zmem i malostkowoécia wlasnych rodakéw”. A. Lipatow, Stowiariszczyzna ~ Polska — Rosja. Studia
o literaturze i hultirze, Izabelin 1999, s, 13

21 Jan Pawel 11, Pielgrzymki..., op. cit., s. 228, Colloquium Charitativum odbylo sie za panowa-
nia Wiadystawa IV Wazy, krdla niezwykle tolerancyjnego w sprawach religii.

22 Thidem, 8. 718, 746-747.



154 Grzegorz Przebinda

nizmie Soboru Watykanskiego I — dodaje, iz ,podzial «jawnie sprzeciwia sie woli
Chrystusa, jest zgorszeniem dla §wiata, a przy tym szkodzi najdwietszej sprawie
przepowiadania Ewangelii wszelkiemu stworzeniuw” [nr 6], tym samym po raz
kolejny dokonuje trudnego przejscia od tolerancji ku ekumenicznej solidarnoéci.
Trzeba zarazem podkresli¢, ze ekumenizm Papieza z Polski, szczegélnie gdy cho-
dzi o jego stosunek do prawostawia, jest w swej istocie znacznie bogatszy od eku-
menizmu jego rzymskich poprzednikéw, nie wylaczajac ojcéw i architektéw Sobo-
ru Watykanskiego II. 21 listopada 1964 roku w dekretach Unitatis redintegratio
o ekumenizmie 1 Orientalium Ecclesiarum o Koéciotach Wschodnich Katolickich
Watykan rezygnuje z planu ,nawrécenia prawostawnych” przedstawionego 6 wrze-
$nia 1929 w encyklice Rerum Orientalium i przestaje ich okreélaé¢ mianem ,schi-
zmatykéw”. Ale w dokumentach tego Soboru, postulujacych przywrécenie jedno-
éci miedzy chrzeécijanami, méwi sie zawsze o ,naszych braciach odlgczonych”23,
Zrozumiale, ze podobnej terminologii — niekiedy nawet we wezeéniejszym duchu
Rerum Orientalium — uzywal takze w owym czasie krakowski arcybiskup Karol
‘:Vojtyl‘a. Najpierw w lidcie do ksiezy archidiecezji opisujacym podréz do Ziemi
Swietej z grudnia 1963 roku powie o ,,Grekach-schizmatykach” odprawiajacych
swa, msze¢ w sanktuarium Bozego Narodzenia w Betlejem. W homiliach podczas
Tygodnia Modlitw o zjednoczenie chrzeécijan, organizowanego przez dominika-
néw w Krakowie — Wojtyta bywal tu obecny od 1963 roku az do powolania na
Stolice Piotrowg w 1978 — méwit juz w duchu Vaticanum Secundum o ,braciach
odlaczonych”: ,Pragne powiedzied, jak problem ekumeniczny i sprawa zjednocze-
nia chrzescijan przedstawia sie na Soborze [...] Musimy 1 wszyscy chrzeécijanie,
i my katolicy, 1 nasi odlaczeni bracia na Wschodzie i na Zachodzie zblizyé sie do
siebie tacy, jakimi w tej chwili jesteémy” (z homilii z 25 stycznia 1964 roku)?4.
Tymczasem juz jako Jan Pawel II bedzie stale podkredlal, ze dzisiaj istnieje
~tendencja, by nawet wyrazenie bracia odlqczeni zastepowaé okresleniami lepiej
wyrazajacymi glebie komunii” i dlatego ,,mdéwi sie o «innych chrzescijanach»,
o «innych ochrzczonych», o «chrzescijanach z innych Wspélnot»” [Ut unum sint,
42]. Méwiac o braciach i siostrach ,rozlgczonych” [nr 26] lub ,rozdzielonych”
[nr 33], Jan Pawel wzywa chrzescijan do przezwyciezenia zaréwno ,zastarzalych
nieporozumien, ktére odziedziczyli z przeszlosei”, jak i wielu nowych ,falszywych
interpretac)i 1 uprzedzen”; nawoluje tez do nawrécenia serc 1 wspélnej modlitwy,
ktéra prowadzi do ,,oczyszczenia pamieci historycznej”, postuluje lepsze ,, wzajem-
ne poznanie” [nr 2], Podkresla wage swego papieskiego pielgrzymowania po wszy-
stkich kontynentach, zwraca uwage, ze prawie zawsze podczas tych odwiedzin
,mialo miejsce spotkanie ekumeniczne i wspélna modlitwa braci szukajqeych jed-
noéci w Chrystusie i jego Koéciele” [nr 24]. Przestrzegajac, z jednej strony, przed
Jfalszywym irenizmem” w dialogu ekumenicznym, Jan Pawel nie przyjmuje tak-
ze ,letniodcl w dzialaniu na rzecz zjednoczenia, a bardziej jeszcze opozycji opartej
na uprzedzeniach oraz defetyzmu, ktéry sklonny jest wszystko widzieé w ujem-
nym $wietle” [nr 79]. Odwoluje sie wreszcie do stéw Jana XXIII, ktéry stwierdzat
w odniesieniu do chrzes§cijan, ze to, co ich taczy, jest o wiele mocniejsze od tego, co

i
i

23 Por. Unitatis rediniegratio, nr 1, nr. 3—4, nr 8, nr 11.
24 Ks. A. Boniecki MIC, Kalendarium zycia Karola Wojtyly, Krakéw 2000, s. 181, 187.
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dzieli [nr 20]. Méwiag, ze celem ruchu ekumenicznego — w ktérym prawostawna
Rosja 1 prawoslawno-katolicka Ukraina pelnig funkcje szczegélna — jest ,ponow-
ne ustanowienie petnej widzialnej jednoséci wszystkich ochrzczonych” [nr 77}, Jan
Pawel II bardzo czesto wyraza podobne nadzieje:

Czasem wydaje sie, ze bliska jest juz chwila, kiedy bedzie mozna ostatecznie przy-
pieczetowad te ,realna, choé jeszeze niedoskonaly” komunie. Czy sto lat temu byloby
to w ogdle do pomysélenia? [Ut unum sint, 45].

Ja za$ chcialbym odnieéé sie krétko do kwestii, w jaki sposéb znaczna czesé
opinii publicznej Buropy — przede wszystkim w Niemczech, Austrii 1 Szwajcarii,
ale takze u nas w Polsce oraz w Rosji i na Ukrainie — podziela powierzchowne
sady o ,reakcjonizmie” Jana Pawla, jego domniemanej ,,zamknigtoscl” w poréw-
naniu z ,,otwartoscia, i postepowoscia” Vaticanum Secundum?3, Inni znowu, arcy-
konserwatywni integryéci, chcieliby przypisaé Papiezowi ,Jewicowos¢”. Anijedno,
ani drugie , stereotypowe oskarzenie” (,stereotype Anklage”) - jak ostatnio pisze,
wnikajac w samo sedno zagadnienia niemiecki watykanista Jan RoBl — zupeinie
nie pasuje , do roli, jaka krakowski biskup Karol Wojtyla odegral podczas Vatica-
num II”, ani do jego pézniejszych papieskich dzialan. Podczas Vaticanum 11, bio-
rac udzial w przygotowaniu Deklaracji o Wolnoéci Religijnej Dignitalis humanae,
ktéra po sporach 1 dyskusjach zostala wreszcie uchwalona 7 grudnia 1965 roku,
odnalaz! zloty érodek miedzy koécielnymi , konserwatystami” a ,progresistami’.
Pisze RoB: , Dignitatis humanae stanowila nie tylko, jak wiele unijnych tekstéw
Soboru, dalszy organiczny rozwd] katolickich pozycji, mniej lub bardziej troskli-
we przesuniecie akcentdw, zeby sie lepiej dopasowac do wspdlczesnoscei (zu besse-
rer Gegenwartsvertriaglichkeit). W kwestii wolnoéci religijnej Sobér Watykanski
11 zerwal z koscielna tradycja o wiele bardziej radykalnie. Nie bylo to wprawdzie
powiedziane wprost, ale «<konserwatyéci», ktorzy sie zwracali przeciwko nowemu
pogladowi, wyraznie to widzieli”?6, Osobiscie sadze, ze wnidslszy do Vaticanum 11
ozywczego ducha tolerancji i wolnoéei religijnej Rzeczpospolitej Obojga Narodéw,
Karol Wojtyta ulozyl fundamenty swego pdZniejszego stowianskiego nauczania.
To nauczanie stanowi réwniez gigantyczna i czesciowo juz urzeczywistniong probe
poszerzania zakresu oddzialywania ,dignitatis humanae” jako ,wolnosci religij-
nej” w kierunku Wschodniej Europy. Wolnoéé bowiem religijna wraz ze wspdlnym
prawoslawno-katolickim depozytem wiary stanowia réwnorzedne podstawy slo-
wianskiego ekumenizmu Jana Pawla II.

%5 Tak na przykiad John Cornwell w swej ideclogicznej ksigzce o Piusie XII wyrazil réwniez
zatroskanie o ,nienalezyte funkcjonowanie Koéciota katolickiego” za obecnego pontyfikatu: ,Na po-
czathku trzeciego tysiaclecia chrzeécijafistwa nie ma watpliwoéel, ze Koécidl Piusa XII znéw si¢ umac-
nia na rozliczne sposoby, jawne i ukryte, ale przede wszystkim poprzez potwierdzenie hierarchiczne-
go modelu wladzy — wiary w prymat czlowieka w bialej sutannie, w samotnosci wydajacego rozkazy
z papieskiego tronu. U sehylku dlugich rzadéw Jana Pawla Il nie mozna si¢ pozbyé wrazenia, iz
mimo jego historycznych zastug w obaleniu komunistycznej tyranii w Polsce i entuzjazmu Watyka-
nu, azeby w trzecie tysiaclecie wkroczyé z oczyszezonym sumieniem, Kosciét katolicki nie funkejonu-
je jak nalezy”. J. Cornwell, Papiez Hitlera. Tajemnicza historia Piusa XII, ttum. A, Grabowski, War-
szawa 2000, 5. 17-18.

26 J, Rofl, Der Papst Johannes Paul II. — Drama und Geheimniss, Berlin 2000, s. 71 [przekiad
méj — G, PJ.
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Miedzy Fatima a filiogue

Nie odwaze sie wglebiaé w rosyjsko-fatimski kontekst stowianskiego naucza-
nia Jana Pawla I, a i tez pozostawie otwartym pytanie, w jaki spos6b objawienie
NMP w portugalskiej Fatimie w 1917 roku mozna byloby odnies¢ do pézniejszych
wydarzen w Rosji Sowieckiej, Uczynie tak nie tylko ze wzgledu na brak odpowie-
dnich kompetencji, lecz takze z tego powodu, iz ponizsza praca ma przede wszyst-
kim charakter filologiczno-historyczny. Jednak wiaénie jako filolog badajacy pa-
pieski Tekst oraz jego kontekst, nie moge nie zwrdcié uwagi na pare szezegélow.
Najbardziej frapujace sa w tej dziedzinie nieoficjalne wypowiedzi Jana Pawla 11,
bo przeciez mamy tutaj do czynienia z sytuacja z gruntu niedogmatyczna, z glebo-
ka wiara, o ktérej méwi sie z namystem i raczej szeptem, a nie gloéno 1 nie ex
cathedra.

W intelektualnej biografii Papieza Przekroczyé prég nadziet czytamy: ,A coz
powiedzieé o portugalskich dzieciach z Fatimy, ktére nagle w przeddzieh wybu-
chu rewolucji pazdziernikowej ustyszaly, ze «Rosja sig nawrdci», ze «na koficu moje
Serce zwyciezy»...? Tego nie mogly one wymyslié. Nie znaly na tyle historii i geo-
grafii, a jeszcze mniej orientowaly sie w ruchach spotecznych 1 w rozwoju ideolo-
gii. A jednak to wlaénie sie stalo, co zapowiedzialy. Moze réwniez na to zostal
wezwany z «dalekiego kraju» ten Papiez, moze na to byl potrzebny zamach na
Placu éw. Piotra wlasnie 13 maja 1981, azeby to wszystko stalo si¢ bardziej przej-
rzyste i zrozumiale, azeby glos Boga méwiacego poprzez dzieje czlowieka w «zna-
kach czasu» mogt byé tatwiej styszany i latwiej zrozumiany?’??. Przybywajac
z pielgrzymka, do Fatimy w pierwsza rocznice zamachu na Placu éw. Piotra, Jan
Pawel Il — nawiazujac do faktu, iz tamten zamach mial miejsce dokladnie w rocz-
nice objawienia w Fatimie — méwil, ze ,proste zbiegi okolicznoéci nie istnieja
w planach Bozej Opatrznoéei”®®. Juz w marcu 1981 roku uczynil wymowny gest
dla porozumienia katolicko-prawostawnego, gdy w liscie do biskupéw Koéciota
katolickiego na 1600. rocznice I Soboru Konstantynopolitanskiego i na 1550. rocz-
nice Soboru Efeskiego, zacytowal tekst Credo bez kontrowersyjnego dla prawo-
siawnych filioque. 7 czerwea 1981 roku, w Dzien Zestania Ducha Swietego, a Jeci
noczeénie w rocznice dwdch wspomnianych Soboréw Powszechnych, miala miej-
sce wspélna modlitwa Papieza z przedstawicielami innych Koscioléw chrzescijan-
skich. Podczas tej liturgii, gdzie znéw na polecenie zwierzchnika Kosciota rzymsko-
katolickiego odezytano Credo bez filioque, doszlo réwniez do aktu zawierzenia
ludzkoséeci Matce Jezusa?®, W encyklice Ut unum sint [nr 81] czytamy, ze w proce-
sie ekumenicznym ,bardzo pomocna bedzie metadcﬂogia oparta na rozrdéznieniu
miedzy depozytem wiary a formulami, ktére go wyrazaja”. Wydaje sie, ze to wlas-
nie do filiogue mozna zastosowaé kolejng teze tej encykliki (w istocie cytat z Unita-

41 Przekroczyé prég nadziei. Jan Pawel IT odpowiadae na pytania Vittoria Messoriego, Lublin
1994, s. 108. Por, takze: Ilana Hoaua Hasen 11, ITepecmynume nopoe nadexcost. IIpn ydacTu 1 nop peaakuyed
Burropuo Meccopu. [lepeson Ha pycckuil sssik A. Kanmuikoso#t, Mocksa 1995, ¢. 170; flepecmynumu nopiz
nadii, Iean Haeno I sionosidae na numarnns Bimmopio Meccopi. Tepexnag 3 nonscekoi H. ITonaw, Kuis—/lsnis
1995, s. 108.

28 Jan Pawel 11, Nauczanie papieskie, V, 1, 1982 (styczeti—maj), Poznari 1996, s. 690.

29 Ks. A. Boniecki, Notes rzymski, t. 1: listopad 1979-listopad 1881, Krakdow 1988, s. 258,
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tis redintegratio): ,[...] niektére aspekty objawionych tajemnic czasem znajdujs
stosowniejsze ujecie 1 lepsze nadwietlenie u jednych niz u drugich, tak ze trzeba
powiedzieé, iz te odmienne sformulowania teologiczne nierzadko raczej sie wza-
jem uzupelniaja, niz przeciwstawiajy” [Ut unum sint, 57]. Juz zreszta pieé lat
przed Ut unum sint, podczas katechezy na audiencji ogélnej 7 listopada 1990
roku Jan Pawel I1 powiedzial, ze dodatek filiogue nie stanowi zadnej przeszkody
w ekumenicznym dialogu?’.

Ten dzien przeto — 7 czerwca 1981, gdy Jan Pawel II po raz pierwszy wystapit
publicznie po zamachu — 1 zwigzane z nim wydarzenia ogniskuja w sobie pare
istotnych motywdw stowianskiego nauczania. Podezas wspédlnej ekumenicznej
modlitwy z przedstawicielami niekatolickich wspdlnot chrzescijaniskich Jan Pa-
wel 1l potwierdzil, ze od formalnej litery dogmatu czesto jest wazniejsze oparte
na miloéci duchowe porozumienie (naturalnie pod warunkiem, iz depositium fidei
jest to samo). Podkreélmy dla porzadku, ze zaréwno w przypadku rosyjskiego, jak
1 ukrainskiego Koéciola prawostawnego — nie méwiac juz o ukrainskim Kosciele
greckokatolickim — nie moze by¢ najmniejszych watpliwosci co do wspélnoty tego
wdepozytu wiary”,

TFEHE3HUC CITABSHCKOI'O SKYMEHU3MA HOAHHA TTABJIA 11

Peziome

B crarse npenipHBsTa MOMBITKA OITHCAHI IEPBOHCTOYHUKOB TIATICKOTO ,,CTIABSHCKONO JKyMEHIIMA”,
B KOTOPOM YBAXEHME A7 PYCCKO-YKPAHHCKOTO XPHCTHAHCTBa coveraeTcd ¢ MeuTol TToRTH)HKa H3
TMonsmy o corsopednn Gonsmiolil Esponer”, | Enpors oT AtnanTHki o Ypana”. Topopsa croBaMH
pyYccKoro norTa Bsauecransa Msanosa — Ha kotoporo Hoans [Tases R0BoONBHO 9aCTO CCBUTAETCA — 3TA HO-
Bas fleMOKkparuueckas EBpoIia JO/DKHA ABINATH JABYMS TIErKHMU: TIPAROCIABHBIM ¥ KaTONHYECKNM. Tax
ITO BEIINASHT B FIaHax pumckoro Ilankl, Kotopeil HHKOTA — JaXe B CaMOE YTPIOMOE ,,BDEMS 33CTOS
~ He 3a6E1Bas HU O MPAaBOCIIABREIX PYCCKHX, YKPaHHLAX ¥ GelopycaX, HH O TPEKOKATONHKAX 13 3anaHol
VKpauHel, BM 0 AHTOBLax-katonukax. KopHuu ,cnasanckoro yacHus” HoanHa Ilasna Il aprop craren
yCMaTpRBaeT B TOM, 9ro [TORTH(UK TOCTOSHRO ASHCTBYET KaK HACASAHMK ABYX WHBBIX TPaJHLIHA —
€ OHHOH CTOPOHBI, BHICTYTIZET KaK NIOTOMOK Tpajuuym srexpionckoli Bropo# Peun Hocnonnroi, ¢ apyroi
e ~ Kak OJIMH M3 MONIOABIX apXuTekTopoB u nuroMen Bropore Baruxanckoro CoGopa (1962-1965).
Hoann Tlasen I peniutennHo CAAET B aPXHB HCTOPHH YTONHYESCKYIO ATHHCKYIO MeUTY O ,,00pamenus
Poccun B karonuuectso”. B ueHTpe ero yuernus o Llepxsu crout yGexacrue, 3alHTHHKOM KOTOPOTo
sananck # Baagumup Cosnossen, 9T0 06 NOJoBHAR XPHCTHARCTBA, KaTOMWYECKad ¥ NPaBOCIaBHas,
yKe coenuHeHs! oluelt TpanuiHe NepBLIX BeeleHCKkuX coGopos eanroit Liepken XpHcTOBOH,

30 Por. Hoann Masen I, Eduncmeo ¢ muozoobpasuu. Pamviuvienun o Bocmoxe u 3anade, Mwnan—
Mocksa 1993, s, 218.
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THE ORIGIN OF JOHN PAUL THE SECOND’S “SLAVIC ECUMENISM”

Summary

In the article there is undertaken an attempt to describe the origins of the papal “Slavic
ecumenism” whose esteem for Russian-Ukrainian Christianity is combined with the Po-
lish pontiff’s dream for the creation of “a great Europe” i.e. “a Europe stretching from the
Atlantic to the Urals”. Speaking in the words of the Russian poet Vyacheslav Ivanov — to
whom John Paul the Second often alludes — this new Europe is bound to breath with two
lungs: with those of Orthodoxy and Catholicism. And so the matter stands in the plans of
the Polish pontiff, who has never — even during the most sullen “time of stagnation” —
forgotten about Orthodox Russians, Ukrainians and Belorussians, about the Catholics of
the Eastern Rite inhabiting the Western Ukraine, or even about the Lithuanians. I see
the first roots of John Paul the Second’s “Slavic teachings” within the fact that he constan-
tly acts as the heir to two living traditions — on the one hand he speaks as a descendant of
the traditions of the Jagiellonian Polish Commonwealth, while on the other hand he speaks
as one of the young architects and disciples of the Second Vatican Council (1962-1965). He
has decisively condemned to the archives of history the utopian “Romish” dream of
“converting Russia to Catholicism”. At the centre of his teachings on the Church is the
conviction that both halves of Christianity — Catholicism and Orthodoxy — are already
united through the common tradition of the first ecumenical councils of the single Chri-
stian Church. A conviction which found an adherent in Vladimir Solov'ev himself.



